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Introducciéon

El texto escogido para el andlisis del presente articulo es el Salmo 24, comprendido
como “salmo de Yhwh rey”. Al igual que el Salmo 15, Isaias 33:13-16 y otros textos de
la Biblia hebrea, el Salmo 24 destaca por su reflexion en torno a las demandas éticas del
adorador o celebrante y, en particular, por el vinculo que estas tienen con la figura de
“Yhwh rey”. Con respecto al motivo literario del compromiso ético del adorador, en la
ultima década se han publicado varios articulos y monografias que abordan el tema vy,
en algunos casos, especificamente aplicados al salmo 24.!

En primer lugar, se realizara una propuesta de traduccion al espafiol. A continua-
cion, se analizara la disposicion literaria del salmo, detectando sus principales seccio-
nes. Luego, a partir de un andlisis del lenguaje empleado en el salmo, las figuras y
repeticiones de términos y un breve analisis de sus partes principales, se propondran
algunos vinculos entre las secciones que muestran como Yhwh Sebaot, quien ingresa en
el santuario (vv. 7-10), espera de los peregrinos una conducta ética para permanecer en
él (vv. 3-6). Seguidamente, se analizaran algunas opciones en cuanto al género literario
del salmo y algunas posibles relecturas posteriores, presentando por tltimo una lectura
del salmo segun la situacion retérica que le habria dado origen.

Salmo 24: Traduccion y analisis lingiiistico

La traducciéon propuesta a continuacion, elaborada por el autor del presente tra-
bajo, intenta ser literal, siguiendo los pardmetros de una traduccién por equivalencia
formal. En la misma se incorporan algunas palabras entre paréntesis que no aparecen
en el texto hebreo, para ayudar en la comprension de la traduccion al espaniol.

Tabla 1
Traduccion del Salmo 24

Salmo 24

(Biblia Hebraica Stuttgartensia) Traduccion

=imm 7995t | ! De David. Salmo
,-.;;51‘7;;.1 ngsa ,-[1,-;:5 De YHWH es la tierra y todo lo que la llena
$F1D UM 5am | (el) orbe y los que en él habitan.
Zinie) 05y NI22 | *Porque él mismo sobre los mares la establecié

Sabhpl mﬁm—‘-,\;_;? y sobre los rios fue afirmada

! Aqui se referencian algunos de estos trabajos: Duke, R. K. (2011). Form and Meaning. Multi-layered
Balanced Thought Structures in Psalm 24:4 en Tyndalle Bulletin, 62(2), 215-232; Owens, D. C. (2013).
Portraits of the Righteous in the Psalms: An Exploration of the Ethics of Book I. Eugene, Oregon: Pick-
wick Publications; Sumpter, P. (2014). The Coherence of Psalm 24 en Journal for the Study of the Old
Testament, 39(1), 31-54; Erbele-Kister, D. (2016). Poetics and Ethics: Psalm 27 as an Exemplary Read-
ing en Canond Culture, 10(1), 39-55; James, J. T. (2020). Research Trends in the Study of the Ethics of
the Psalms en Currents in Biblical Research, 18(2), 118-141.
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3 ¢Quién subird a la montana de YHWH,

y quién estara de pie en su lugar sagrado?
*El de manos limpias

y puro de corazon

quien no me toma en vano (levanta)

y NO jura con engano

Slevantara la bendicion de parte de YHWH
y justicia de parte del Dios de su salvacion.

¢Esta es la generacion que lo busca,

Tli?D 2pY? 7" Wpan | los que buscan tu rostro, Jacob. Selah
DOWRT 1200 INY7 7iLevanten, portones, sus dinteles!
Di?iSJ Nyl mw;m jLevantense, puertas eternas,
aabi=boly '[5?3 Xi2 | para que entre el rey de la gloria!
'ﬁ:;n ‘[5?: 7 e 8 ¢Quién es ese rey de la gloria?
=izn ™y mm | YHWH fuerte y poderoso
,'mljiWJ =323 MM | YHWH poderoso en la batalla.
DOWRT 1@ IPY R ?{Levanten, portones, sus dinteles!
Di?iSJ Ny qxfm jLevanten, puertas eternas,
71227 ‘[5?3 N2 | vy entrard el rey de la gloria!
'ﬁ:;f{ ‘['7?3 7RI e 10:Quién es €l, ese rey de la gloria?
niRay M | YHWH Sebaot
ﬂi?O 1227 ‘[5?3 ®37 | jEl mismo es el rey de la gloria! Selah

Nota. Elaboracion propia.

A continuacion, se procederd a plantear algunas observaciones desde el punto de

vista lingtiistico.

En primer lugar, se destaca el empleo del nombre 713} (Yhwh) en seis oportunida-
des. Como se vera a continuacion, en la primera secciéon es empleado una vez (v. 1); en
la segunda, dos (vv. 3, 5); mientras que tres, en la tercera (vv. 8b-c, 10).

También cabe destacarse el empleo, en tres ocasiones, del pronombre personal de
tercera persona singular 8377 (vv. 2, 10a, 10c¢).
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En tercer lugar, se repite cuatro veces el pronombre interrogativo % (“quién”): en
dos oportunidades en el v. 3, haciendo referencia a quienes pretenden entrar en el san-
tuario, y en los vv. 8 y 10, haciendo referencia al Sefor.

En cuarto lugar, se repite el uso de la raiz X2 (“levantar”) seis veces: v. 4 en gal per-
fecto, v. 5 en gal imperfecto, v. 7 dos veces (la primera en gal imperativo y la segunda en
nifal imperativo) y las dos apariciones restantes en el v. 9, utilizando el gqal imperativo
en ambas ocasiones.

En quinto lugar, destaca la repeticion practicamente exacta de los vv. 7y 9. En ellos,
resaltan las figuras de los “portones” ™YW y de las “puertas eternas™ o “antiguas”
Di?iSJ TI0B, lexema de dificil traduccion y que se analizara posteriormente.

En sexto lugar, se repite en cinco ocasiones la expresion “rey de la gloria” '|i7?3
T1227. La afirmacion del v. 7¢, seguida de la pregunta del v. 8a; asi como entre los vv.
9b-10a, generan un efecto de expectativa en el auditorio, que se revela ante la afirma-
cion final del salmo, en el v. 10bc, donde aparece el titulo “Yhwh de los ejércitos” M}
NIN2X como el mismisimo rey de la gloria.

Disposicion literaria y analisis de las secciones

En este segundo nivel de analisis, y aprovechando el estudio lexicografico previo, se
propone una disposicion literaria del salmo que surja del mismo texto.

a. Vv. 1-2. Presentacion de Yhwh como soberano del cosmos
b. Vv. 3-6. Requisitos y recompensas para quien sube a su lugar sagrado
c. Vv.7-10. Llamado a la preparacion para la llegada del rey de la gloria

Vv. 1-2. Presentacion de Yhwh como soberano del cosmos

Los vv. 1-2 son una presentacion de Yhwh mediada por un lenguaje mitologico, con
referencia a la creacion y el establecimiento de la tierra (F7IX7) y del orbe (5;5) sobre
las aguas (rios y mares). Se habla de Yhwh en tercera persona como el origen de todo
lo creado y el soberano del cosmos. Brueggemann y Bellinger (2014, p. 127) sostienen
que el comienzo del salmo (vv. 1-2) y su conclusion (vv. 7-10) celebran la victoria divi-
na sobre el caos. Si bien esta victoria es clara en el comienzo, puede que no lo esté en
la conclusion del poema. De todas formas, es interesante la observacion al sefialar una
posible disposicion concéntrica del salmo, en la que Yhwh es el protagonista en el co-
mienzo y el final (vv. 1-2, 7-10), mientras que el humano lo es en la seccién central (vv.
3-6). Con respecto al establecimiento de la tierra sobre el abismo de las aguas del caos,
Keel (2007, pp. 49-50) subraya que, segin el Antiguo Testamento, esta ha sido una de
las grandes obras de Yhwh. Estableci6 un limite que esas aguas no pueden cruzar y, ya

que la ha establecido y la mantiene, la tierra y todo lo que contiene le pertenece, como
afirma Sal 24:1.

Vv. 3-6. Requisitos y recompensas para quien sube a su lugar sagrado

En los vv. 3-6 encontramos un cambio en el nivel del discurso. Hay “alguien”, un
aparente director de la liturgia, que pregunta quién puede subir y permanecer (estar de
pie) en la montana de Yhwh, en el lugar sagrado (W'[[? DiPTQ;:).
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En el v. 3 se repite dos veces el pronombre interrogativo ™2 (“quién”), apareciendo
nuevamente en la tercera estrofa, en los vv. 8 y 10. Las preguntas apuntan a los requisitos
para permanecer en ese lugar sagrado. El uso de la expresion “lugar sagrado” (217132
WIR) es ambiguo y no refiere explicitamente al templo, lo que podria indicar que el
salmo incorpora antiguas tradiciones previas al templo de Jerusalén. Asimismo, debe
sefialarse que la teologia jerosolimitana del templo (tradicion de Sién) incorpord estas
ideas: la tradicion mitica imaginaba un monte primordial que emerge —como primera
tierra seca y estable— desde el océano cadtico, que es donde la divinidad tiene su trono y
su palacio desde donde reina, es decir, mantiene el orden (Stolz, 1978). En el paralelismo
empleado en el v. 3, el monte de Yhwh es equivalente al lugar sagrado, y las preguntas
refieren a quién “subira” y “estara de pie”, notandose una posible progresion. ¢Quién
serd capaz de subir al monte del Sefior y permanecer alli en pie?

En los vv. 4-5 se describen las exigencias que se esperan de los adoradores, peregrinos
que intentan subir y permanecer alli. Sorprende que no se describan aptitudes litirgicas,
vinculadas al culto, sino que las expectativas se relacionan con algunas virtudes éticas:

- Limpieza/pureza tanto externa (“manos” Q22) como interna (“corazon” :1;1‘,?).
Alonso Schokel y Carniti (1992, p. 413) afirman que estos dos términos forman
un merismo que incluye toda clase de acciones, pensamientos y deseos.

- “Quien no se deja llevar por la vanidad ni jura mentiras”. Esta segunda linea del
v. 4, de dificil traduccion, es interpretada por algunos autores como referida a la
idolatria?, y al decdlogo (cf. Ex 20:7a).

En el v. 6 se describe la consecuencia de esa conducta ética como “bendicién” (77272)
y “justicia/salvaciéon” (FP73), que habilitan al adorador a ser contado entre la gene-
racion de los que buscan el rostro de Dios. Esos dones estan vinculados con atributos
divinos, por lo que se refuerza la idea de que quienes se acercan al monte/santuario para
adorarle con una conducta ética son bendecidos con dones relacionados a la misma
identidad del Dios ético al que adoran.

Kraus (1995) afirma que esta seccion es una “liturgia de la tora”, seguida de una li-
turgia de la puerta, en los vv. 7-10, que debio tener su contexto vital o Sitz Im Leben
ante las puertas de acceso al santuario, en un contexto de culto (p. 479). Es interesante
ver la comparacion que realiza Kraus con distintos cultos del antiguo Cercano Oriente
en relacion a las condiciones que debian cumplir los participantes en el culto, si querian
entrar en el santuario (pp. 352-353). Kraus da varios ejemplos, mayormente del contexto
egipcio y afirma que las “liturgias de entrada” presentes en los salmos 15 y 24 pertenecen
directamente a todo este complejo, ya que contienen un ritual fijo de purificacion que se
realizaba a la entrada del santuario o mientras se penetraba en él.

Vv. 7-10. Llamado a la preparacion para la llegada del rey de la gloria

Por altimo, los vv. 7-10 presentan de nuevo un cambio: aparece nuevamente un con-
bl
vocante que ordena “levantar” las puertas (posiblemente del santuario referido en el v.

2 “La locucion ‘levantar el alma’ significa... ‘suspirar por’... De ahi que la expresion signifique la tenden-
cia interior, anhelo, afan... En cuanto a ‘lo vano’ es claro que en este y otros pasajes se refiere a los idolos”
(Aparicio Rodriguez, 2012, p. 155).
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3), ya que ingresara el “rey de la gloria”. La expresion “levanten, portones, sus dinteles.
Levantense, puertas eternas” es compleja y trae dificultades al momento de traducir.
Alonso Schokel y Carniti (1992, p. 409) ofrecen opciones propuestas por diversos auto-
res: se trataria de una referencia al templo que ha de ser construido para albergar el arca
(Ros); o una referencia a puertas levadizas a manera de compuertas (Phil); o un modis-
mo o gesto de alegria (Dah).? Por otra parte, en relacion al significado de estas puertas,
Keel afirma:

En Sal 24:7 las puertas del Templo son denominadas “puertas de la eternidad”. Puesto
que el propio salmo es muy antiguo, resulta dificil aplicar el término a las auténticas
puertas del Templo; implicaria mas bien que las puertas del cielo, a las que las puertas
del Templo dan forma tangible, han estado localizadas en ese lugar desde tiempo inme-
morial. (Keel, 2007, p. 167)

Es sugerente en este punto el aporte que hace Peter Craigie, quien comenta que las
frases “levanten portones... levantense puertas” pueden leerse como la transformacion
de ciertos matices mitoldgicos del contexto. Baal, con palabras muy similares a las del
Sal 24:7, 9, dice a los dioses que se acobardan ante la amenaza del caos: “Levantad la
cabeza, oh dioses” ($’u [.] ’ilm. r’astkm: CTA 2.i.27). En el salmo, la mitologia se trans-
forma, ya que son las puertas/portones del templo los que son invitados a levantar la
cabeza con esperanza ante la llegada del Rey creador y conquistador (Craigie, 2004, p.
214). Se trataria de una relectura “desmitologizante”, una adaptaciéon monoteista: no
son los dioses sino las puertas del santuario las invitadas a prepararse a la llegada de
Yhwh.

Como se menciond, la invitacion se repite dos veces (vv. 7 y 9), seguidas de una pre-
gunta por la identidad de este “rey” (vv. 8a y 10a). La primera respuesta (v. 8bc) descri-
be a Yhwh como un guerrero fuerte y poderoso, proveniente del campo de batalla (77
DU‘?{J =133 ﬂjﬂf 21221 T™HY), mientras que la respuesta del v. 10bc identifica al “rey de
la gloria” como Yhwh Sebaot (MRIN 71ITY). Carbajosa Pérez (2018) apunta que Yhwh
Sebaot puede ser entendido como un nombre propio o traducido como “Sefior de los
ejércitos” o “Senor del universo / de los astros” (p. 152). El término X233 aparece 23
veces en el salterio; de esas apariciones, 21 estan en plural y 15 funcionan como epiteto
divino; Sal 24:10 constituye su primera mencion en el libro de los salmos.*

Los vv. 8-10 parecen representar un didlogo para revelar la identidad del “rey de la
gloria” que viene a ingresar en el santuario. Puede sefialarse en este punto la observa-
cion realizada por Kraus, quien dice que “Rey de gloria” es un titulo formal, himnico,
que no abre las puertas del santuario y que, por tanto, no se halla realmente en el centro
del acontecimiento litargico. A pesar de ello, la observacion de Kraus debe matizarse:
la repeticion no indica necesariamente que las puertas son abiertas, asi como tampoco
se afirma que al final del salmo se abren. Tal vez simplemente se trate de un recurso
celebrativo, de la sobreabundancia del lenguaje lirico.

De todas formas, serd necesaria la revelacion del titulo “Yhwh Sebaot” al final del
salmo para llevar la liturgia al punto mas alto. Es este Yhwh Sebaot —y no otro monarca,

3 No es tan extrafa la referencia a una interpelacion dirigida a una puerta: cf. Is 14:31.
* Cf. Van der Woude (1978) que incluye una discusion en torno al sentido de la frase y sus diversas in-
terpretaciones.
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como enfatiza el pronombre personal de tercera persona singular 7738— el auténtico rey
de la gloria (Brueggemann y Bellinger, 2014, p. 129). Pero a pesar de su gloria, fortaleza
y poder en la batalla, lo que lo distingue es su énfasis ético-moral exigido para sus ado-
radores peregrinos. “¢Quién podra subir a la montafia de Yhwh y mantenerse en pie en
su lugar sagrado?” (v. 3) La demanda ética dirigida a los peregrinos para participar en
el culto es dada por aquel rey de la gloria cuya identidad también responde a la misma
ética, quien valora la justicia, las manos limpias y el corazén puro. Son muchos los tex-
tos, sobre todo de los profetas, que resaltan la importancia del compromiso ético del
adorador por sobre la perfeccion ritual. Pueden mencionarse Os 6:6; Am 5:21-24; Miq
6:6-8; Is 1:10-20. En ellos se observa al Sefior remarcandole a su pueblo que no centre
su mirada en lo estrictamente ritual, sino en el compromiso interno y de misericordia
para con otros.

Género literario del salmo

La cuestion del género literario del salmo 24 ha sido discutida. Parece ser un poema
dialogal (sobre todo a partir del v. 3), y no han faltado quienes han sugerido que estaria-
mos en presencia de dos salmos (vv. 1-2 y 3-10) o hasta tres (vv. 1-2; vv. 3-6; vv. 7-10),
unidos redaccionalmente. Alonso Schokel y Carniti (1992, pp. 409-410), aunque sugie-
ren que el salmo suele ser considerado como liturgia de entrada en el templo, sintetizan
en cuatro grupos las diversas opciones del Sitz Im Leben o contexto vital originario:

- La conduccioén del arca al templo, con el trasfondo del relato de 2 Sam 6, en la
que el Sefior avanzaria para entrar. También vinculado a Ez 43, describiendo el
retorno del destierro. Se podria tratar de una fiesta fundacional o una composi-
cion tardia que intenta conmemorar litargicamente el ingreso del arca al templo
por primera vez.

- Un canto de victoria, disponible para cualquier ocasion, o una metafora de teo-
fania litargica.

- El salmo perteneceria a una fiesta liturgica especifica, como la supuesta fiesta de
la renovacion de la alianza durante la fiesta de las chozas, o la fiesta de entroni-
zacion, en la linea de Mowinckel.

- Estaria vinculado a concepciones religiosas: escatologia como canto de esperan-
za en la futura restauracion.

Por su parte, Ignacio Carbajosa Pérez (2018) no estd de acuerdo en relacionar el sal-
mo con una “fiesta de entronizacion” que, segin €él, no ha dejado huella en la literatura
de Israel. Carbajosa senala que el Sitz Im Leben detras de este salmo seria una liturgia
que se desarrollaba en el templo, tal vez rememorando su construccion y la entrada del
arca por primera vez en la ciudad de David (pp. 152-153).

Sin embargo, Hans-Joachim Kraus (1995, pp. 479-481) supone en el salmo un canto
antifonal de culto, una ceremonia litargica que, indudablemente estaria conectada con
la entrada del arca santa en el templo de Jerusalén (el autor describe una posible proce-
sion). Debido a esto, descarta una datacion tardia del salmo 24 y lo vincula con los tiem-
pos anteriores al destierro y a la tradicion del santuario de Jerusalén. Gunkel sefalaba
que no podria tratarse de los primeros tiempos de la monarquia, ya que las puertas del
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santuario se consideran antiguas y venerables, pero Kraus se pregunta si no sera que el
concepto no habria que entenderlo en sentido temporal.

Creemos que es posible que las tradiciones en el origen de este salmo estén vinculadas
con el periodo monarquico. No hay una referencia explicita al templo (utiliza la expre-
si6n “lugar sagrado” W2 QIP3). De hecho, puede encontrarse una cierta polémica
con la monarquia al senalar explicitamente que Yhwh (él mismo) es el rey de la gloria
(i=lelni '[5{3 KT DINIB 7ITY), lo que podria indicar una etapa avanzada en el periodo
monarquico. De todos modos, matizaremos esta afirmacion diciendo que el rey solia
presentarse como el representante natural de Dios en el plano politico y social, por lo
que también podria tratarse de una polémica con otros dioses del entorno.

Por ultimo, es claro que el salmo fue releido en nuevos contextos. La Septuaginta
propone un titulo al poema: tfjg dc cappiatov (¢de uno de los sabados?),’ una indica-
cidn a una nueva situacion en la que el salmo era empleado en el culto judio post-exilico.
Surge la pregunta de si las referencias a la “entrada del rey de la gloria” no se habrian
transformado en esos nuevos contextos como aclamaciones escatologicas.

Posible lectura del salmo segun su situacion retdrica

Se propondra a continuacion una lectura integral del salmo, que tenga en cuenta la
unidad del mismo, mas alla de su supuesto trasfondo redaccional y tradicional, y que dé
importancia al efecto retérico que podria producir en el auditorio.

Se propone la siguiente disposicion:

- Vwv. 1-2. Yhwh creador y sustentador de todo

- Vv. 3-6. Condiciones del adorador que quiere subir al monte de Yhwh
- Vv. 7-10. El rey de gloria es Yhwh Sebaot

En la primera y tercera seccion (vv. 1-2 y 7-10), Yhwh es el protagonista, mientras
que en la seccion segunda y central (vv. 3-6), el protagonismo cambia hacia el adorador,
debido a las condiciones éticas que debe cumplir para subir al monte de Yhwh.

Por medio de las tres secciones del Salmo 24, se va notando una cierta progresion.
Comienza con la aclamacion himnica de Yhwh como creador de todo y a quien todo
le pertenece (vv. 1-2). A continuacion, mediante dos preguntas iniciadas por un doble
“equién?” (v. 3), el que aparentemente preside la liturgia reflexiona en torno a las aptitu-
des de quienes desean “subir al monte de Yhwh” y presentarse alli para adorar. Sorpren-
de la respuesta, ya que pone el énfasis en aspectos éticos y no rituales o cultuales: es el
estilo de vida del adorador lo que le permite estar en el lugar santo. Es esta generacion
(con estas cualidades) la que recibe bendicion y justicia del Dios que cre6 todas las cosas.

Pero en la tercera parte del salmo, quien preside ahora se dirige a los “portones” —
posiblemente del santuario— para preparar la entrada del “rey de la gloria”. Nuevamen-
te, mediante la repeticion del pronombre interrogativo “¢quién?” (vv. 8, 10), una posible
congregacion se pregunta por la identidad de este rey de la gloria. Frente a la primera
pregunta, se lo describe como “fuerte y poderoso en la batalla”, pero ante la segunda
pregunta, la respuesta dada es la del nombre “Yhwh Sebaot”, quien se identifica como

S La frase indicada no aparece sefialada en el aparato critico de la Biblia Hebraica Stuttgartensia.
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el “rey de la gloria”. Este Dios poderoso, y no otro gobernante, es el verdadero rey de
gloria. Un Dios que valora el comportamiento ético de sus adoradores, revelindose a si
mismo como un Dios ético. De esta forma, la doble repeticion del pronombre interroga-
tivo da unidad a la segunda (vv. 3-6) y tercera parte del salmo (vv. 7-10), mientras que el
protagonismo de Yhwh une la primera (vv. 1-2) con el resto del salmo.

Es el comportamiento ético el que caracteriza al Dios de Israel, Yhwh Sebaot, y el que
debe caracterizar a su pueblo y a sus gobernantes, por sobre los detalles litargicos o ri-
tuales en el santuario. Puede entenderse que, si se habla de la presencia de Dios llegando
al santuario, es porque los adoradores cumplen los requisitos morales correspondientes.
Es el amor y el conocimiento de Dios por sobre los holocaustos y sacrificios (Os 6:6), es
el derecho y la justicia (TR7%) por sobre las fiestas, solemnidades, holocaustos, oblacio-
nes, sacrificios, canciones y salmodia (Am 5:21-24), es el derecho, el amor y la humildad
por sobre los terneros, aceite y primogénitos (Miq 6:6-8), es hacer el bien y buscar lo
justo, reconocer el derecho y hacer justicia por sobre festividades, rituales, manos exten-
didas y plegarias (Is 1:10-20). Eso define las caracteristicas éticas del adorador al entrar
al santuario y muestra las prioridades del culto a Yhwh.

Conclusiones

El salmo 24 presenta una palabra de alabanza o doxologia cimentada en Yhwh,
quien habia creado todas las cosas y las sustentaba, tomando control frente al caos pri-
migenio. Todo lo creado estaba en las manos de ese Sefior, quien lo habia establecido
y fundado (v. 2). Pero al mismo tiempo, este Yhwh espera un compromiso ético de sus
adoradores. La doble pregunta del v. 3 parece resonar en la doble pregunta de Sal 15:1
y en la de Miq 6:6a:

Yahvé, ¢quién vivira en tu tienda?,
¢quién habitarad en tu monte santo? (Sal 15:1)

¢Con qué me presentaré ante Yahvé
y me inclinaré ante el Dios de lo alto? (Miq 6:6a)

Si Israel (Jacob, v. 6b) queria ser considerado “la generacion que lo busca” (v. 6a) y
alcanzar la bendicion y justicia/salvacion, debia comprometerse con un tipo de compor-
tamiento que incluyera limpieza de manos y pureza de corazon (v. 4a). La adoracion no
consistia solamente en liturgias o rituales bien ejecutados, sino en un compromiso con
Dios traducido en un compromiso con los demas, que no toma a Dios en vano ni jura
con engafo (v. 4b). En ese sentido, la doxologia se propone como una visiéon utopica
para la sociedad de su tiempo, ya que entiende la adoracién a su Dios como un compro-
miso de la vida entera, con el propésito de generar un pueblo modélico en medio de las
demas naciones. Ese “rey de la gloria”, el “fuerte y poderoso en la batalla”, Yhwh Sebaot
demandaba eso de su pueblo al presentarse en adoracion y rendirle culto.

Referencias

Alonso Schokel, L. (1987). Manual de poética hebrea. Madrid: Ediciones Cristiandad.
Alonso Schokel, L. (Ed.). (1994). Diccionario biblico hebreo-espariol. Madrid: Trotta.



REVISTA INTERDISCIPLINARIA DE TEOLOGIA

. PABLO VERNOLA
Vol. TNum. 1 (febrero-julio 2023), pp. 45-55

Alonso Schokel, L., y Carniti, C. (1992). Salmos: Traduccion introducciones y comen-
tario. Estella: Verbo Divino.

Aparicio Rodriguez, A. (2012). Comentario filolégico a los Salmos y al Cantar de los
cantares. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos.

Barthelemy, D. (Ed.). (20085). Critique textuelle de I’Ancien Testament. Fribourg, Swit-
zerland, Gottingen: Academic Press; Vandenhoeck & Ruprecht.

Brown, W. P. (2010). “Here Comes the Sun”: The metaphorical theology of Psalms 15-
24.En E. Zenger (Ed.), The composition of the book of psalms. Leuven: Uitgeverij
Peeters.

Brueggemann, W., y Bellinger, W. H. (2014). Psalms. New York: Cambridge University
Press.

Carbajosa Pérez, 1. (2018). Salmos. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos.
Craigie, P. C. (2004). Psalms 1-50. Nashville: Nelson.

Duke, R. K. (2011). Form and Meaning. Multi-layered Balanced Thought Structures in
Psalm 24:4. Tyndalle Bulletin, 62(2),215-232.

Elliger, K., y Rudolph, W. (Eds.). (1977). Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft.

Erbele-Kuster, D. (2016). Poetics and ethics: Psalm 27 as an exemplary reading.
CanondCulture, 10(1), 39-55. https://doi.org/10.31280/CC.2016.04.10.1.39

Escuela Biblica y Arqueolégica de Jerusalén. (2009). Biblia de Jerusalén (4.9 ed.). Edi-
torial Desclée de Brouwer.

James, J. T. (2020). Research trends in the study of the ethics of the psalms. Currents in
Biblical Research, 18(2), 118-141.

Jenni, E., y Westermann, C. (Eds.). (1978). Diccionario Teolégico Manual del Antiguo
Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad.

Jotion, P., y Muraoka, T. (2006). Gramadtica del hebreo biblico (M. Pérez Fernandez,
Ed.). Estella: Verbo Divino.

Keel, O. (2007). La iconografia del Antiguo Oriente y el Antiguo Testamento. Madrid:
Trotta.

Kraus, H.-]. (1995). Los Salmos. Salamanca: Sigueme.

Lambdin, T. O. (2001). Introduccioén al hebreo biblico. Estella: Verbo Divino.
Meyer, R. W. (1989). Gramadtica del hebreo biblico. Terrassa: Clie.
Mowinckel, S. (1962). The Psalms in Israel’s worship. Oxford: Blackwell.

Owens, D. C. (2013). Portraits of the righteous in the Psalms: An exploration of the
ethics of book I. Eugene, Oregon: Pickwick Publications.

Rahlfs, A., y Hanhart, R. (Eds.). (2007). Septuaginta: Editio altera. Stuttgart: Deutsche
Bibelgesellschaft.

Sanz Giménez-Rico, E. (2014). Sesior, roca mia, escucha mi voz: Lectura continua vy
concatenada de Salmos 1-30. Estella; Madrid: Verbo Divino; Universidad Ponti-
ficia de Comillas.



Articulos REVISTA INTERDISCIPLINARIA DE TEOLOGIA

“¢Quién puede entrar en el santuario?” Vol. TNum. 1 (febrero-julio 2023), pp. 45-55

Stolz, F. (1978). 3,‘:'1] (E. Jenni y C. Westermann, Eds.). Madrid: Ediciones Cristiandad.

Sumpter, P. (2014). The Coherence of Psalm 24. Journal for the Study of the Old Tes-
tament, 39(1), 31-54.

Van der Woude, A. (1978). 828 (E. Jenni y C. Westermann, Eds.). Madrid: Ediciones
Cristiandad.

Vilar Hueso, V. (1963). El Salmo 24: Unidad literaria y ambiente historico. Estudios
Biblicos, 22(3-4), 243-253.

Pablo Vernola es magister en Teologia especializado en Nuevo Testamento (Universidad
Catdlica Argentina), doctorando en Teologia Biblica en la Universidad Pontificia de
Salamanca y profesor de ensenanza media y superior en Teologia (Seminario Internacional
Teoldgico Bautista). Ha realizado cursos de actualizacién en el Pontificio Istituto Biblico de
Roma y de posgrado en el Estudio Teoldgico Agustiniano de Valladolid, asi como estancias
de investigacién en el Instituto Espafol Biblico y Arqueolégico de Jerusalén y en la Ecole
Biblique et archéologique francaise de Jérusalem. Es autor de dos libros, asi como de articulos
académicos en el campo de Nuevo Testamento. Es miembro de la Asociacién Biblica Argentina,
profesor de varias materias en el campo biblico y director de los Programas Institucionales
del SITB.



