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Resumen: El presente articulo analiza, a
partir del notorio crecimiento de las iglesias
evangélicas en la Argentina, fundamental-
mente a partir de la década de 1980, las di-
namicas internas y externas que dificultan
un mayor posicionamiento publico y parti-
cipacion politica. Podemos afirmar que la
poca levadura no termina de leudar toda
la masa y esto obedece a multiples razones
que seran abordadas. Del mismo modo,
veremos por qué la afirmacion genérica de
que las iglesias evangélicas tienden a votar a
candidatos y partidos de derecha no es con-
sistente con su historia y accionar actual,
sino que dicha afirmacion no contempla en
su analisis algunos factores intramuros que
tienen que ver mas con su diversidad, ethos
y la importancia que le dan al texto sacro
que a cuestiones de afinidad politica.
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Abstract: This article analyzes the noto-
rious growth of evangelical churches in
Argentina, mainly since the 1980s, the in-
ternal and external dynamics that hinder
a greater public positioning and political
participation. We can affirm that the lit-
tle leaven does not end up leavening the
whole dough and this is due to multiple
reasons that will be analyzed. We will
also see why the generic statement that
evangelical churches tend to vote for
right-wing candidates and parties is not
consistent with their history and current
actions, but that this statement does not
include in its analysis some intra-mural
factors that have to do with their diversi-
ty, ethos and the importance they give to
the sacred text rather than to questions
of political affinity.
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Introduccion

En la Republica Argentina los evangélicos han tenido un sostenido crecimiento de-
mografico en las altimas décadas, el cual se ha visto coronado con una mayor visibili-
dad y presencia en la vida publica nacional. Antes de continuar es menester precisar que
al referirnos al conjunto de las iglesias evangélicas en el presente articulo las llamare-
mos, de manera indistinta, “iglesias evangélicas”! o “iglesias protestantes”? (Anderson,
2004). Asimismo, siguiendo el criterio de Wynarczyk, debido a sus caracteristicas histo-
ricas, configuraciones y nuevas alineaciones las consideraremos un “campo de fuerzas”
con fricciones y tensiones internas (2009, p. 16).

Lo ideal para poder describir el panorama y la riqueza religiosa de nuestro pais seria
que se consultara sobre las pertenencias religiosas en los censos nacionales. Si bien esto
se hace en varios paises latinoamericanos, en nuestro pais solo se pregunt6 al respecto
en los censos nacionales de 1895, 1947 y 1960. Con posterioridad a 1960 no se volvio
a indagar sobre filiaciones religiosas. Ahora bien, debemos recordar que la cantidad de
evangélicos registrados en dichos censos fue muy baja:

Tabla 1
Cantidad de evangélicos en los censos nacionales de 1895, 1947 vy 1960
CANTIDADES 1895 1947 1960
Poblacion 4.044.911 15.893.827 20.013.793
Porcentaje de evangélicos 0,7% 2% 2,6%
Evangélicos estimados 28.314 317.876 520.358

Nota. Elaboracion de Wynarczyk (2009, p. 135).

Ha transcurrido el tiempo desde 1960 y el crecimiento evangélico es notorio. Serd
el Ceil-Piette a través de la “Primera Encuesta sobre Creencias y Actitudes Religiosas en
Argentina”3, cuyos datos fueron publicados en agosto del 2008 quien dard cuenta de
que para dicho afio la cantidad de evangélicos alcanzaba el 9% del total poblacional,
de los cuales el 7,9% eran de tracto pentecostal. En una segunda encuesta, publicada

' El término “evangélico” es el utilizado cominmente en el contexto latinoamericano para designar a
los miembros de las iglesias cristianas no catdlicas y herederos de la Reforma Protestante y la Reforma
Magisterial. En efecto, en el afio 1949 en la ciudad de Buenos Aires se llev6 a cabo la Primera Conferen-
cia Evangélica Latinoamericana (CELA I), en la cual se defini6é que en funcion de que las raices de fe se
encuentran en los Evangelios, este era el término aglutinante apropiado para la designacion: “Siendo el
Evangelio lo que nos une y nos distingue en el ambiente latinoamericano, y estando el término ‘evangéli-
co’ consagrado por un largo y honroso empleo, recomendamos su uso; y que, al hacer referencia, en ge-
neral, a nuestra obra en América Latina, se le designe como el ‘Cristianismo Evangélico’” (CELA 1, p. 30).

2 Adhiero en lo personal a la definicién del vocablo protestante dada por Anderson: “Es aquel movi-
miento teoldgico y eclesioldgico que resultd de la Reforma del siglo XVI en Europa continental y Gran
Bretafia” (2004, p. 149). En idéntico sentido al mencionar a las iglesias protestantes refiero a “las iglesias
organizadas cuando los principales reformadores —Lutero, Zwinglio, Calvino, Knox, Crammer- rom-
pieron su relaciéon con Roma. Las iglesias resultantes: luteranas, reformadas, calvinistas, zwinglistas,
etc. constituyen un sector del cristianismo, aunque nunca se han unido en una sola entidad eclesistica”
(2004, p. 149).

3 Disponible en: https://www.ceil-conicet.gov.ar/wp-content/uploads/2013/02/encuestal.pdf
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en el afio 2019, el Ceil-Piette* da cuenta de que los evangélicos representaban el 15,3
% del total poblacional (de los cuales el 13% eran pentecostales). Podemos estimar de
acuerdo a algunas previsiones privadas que a la fecha los evangélicos rondarian el 17%
del total poblacional.

No obstante, aunque este campo de fuerzas ha crecido sustantivamente no hay evi-
dencia de que haya podido influenciar en la esfera publica de nuestro pais por diversos
motivos que veremos mas adelante. Si bien ha logrado migrar desde una cosmovision o
perspectiva dualista que alentaba a las iglesias a “separarse del mundo” y no inmiscuir-
se en los asuntos de la vida publica, sera fundamentalmente a partir de un nuevo marco
de accion colectiva (marco teoldgico) al que denominamos Nueva Reforma Apostélica
(NRA) que comenzara a involucrarse activamente en la sociedad civil y politica. Serd a
partir de las grandes movilizaciones en el Obelisco portefio, ocurridas en los anos 1999,
2001 y 2003, que las iglesias evangélicas se constituyeron en un movimiento social
visible, menos estigmatizado y respecto del cual los partidos politicos tradicionales y la
Iglesia Catolica habran de mostrar un marcado interés en su observacion y seguimiento.

En otro orden de ideas y haciendo alusion a la “pardbola de la levadura” ensefiada
por Jesus a la multitud y particularmente a sus discipulos, en la cual afirma: “;Con qué
voy a comparar el reino de Dios? Es como la levadura que una mujer tomé y mezcld
con tres medidas de harina, hasta que hizo crecer toda la masa” (Lc¢ 13:20-21 NVI),
cabe sefialar que el crecimiento de las iglesias evangélicas no ha tenido un correlato con
la debida influencia social y mayor protagonismo en la vida politica argentina. La poca
levadura no es suficiente atin para leudar la masa.

En el presente articulo exploraremos algunas razones que a nuestro juicio son im-
portantes para evaluar dicha falta de influencia y las futuras proyecciones del pueblo
evangélico en la vida institucional de nuestro pais. La carencia de una estrategia comun,
la atomizacion de multiples candidatos que carecen de programas concretos de gobier-
no en areas sensibles y fundamentalmente una comunicaciéon sesgada son parte del
problema, contrario sensu a lo que acontece, por ejemplo, en el pais hermano de Brasil.

Finalmente, dedicaremos algunos parrafos a tratar de entender por qué la genérica
afirmacion de que las iglesias evangélicas se mueven hacia los partidos o candidatos de
derecha es una simplificacion analitica que deja de lado no solamente el ethos evangé-
lico sino fundamentalmente la importancia de la Biblia para dicho colectivo religioso,
al tiempo que aportaremos aristas complementarias para enriquecer el analisis de la
participacion politica evangélica.

Caracteristicas religiosas de la iglesia evangélica.
Un campo de fuerzas en ebullicion

Debemos recordar que las iglesias protestantes tienen presencia en nuestro pais des-
de los albores patrios. Afirma Bianchi (2004) que para el afio 1822 habia unos 3.500
residentes britanicos distribuidos en la Ciudad de Buenos Aires, tanto en sus zonas
urbanas como rurales, cuya fe era fundamentalmente la anglicana. Es mas, senala la
autora citada: “la Iglesia catdlica debia comenzar a compartir el campo de lo espiritual

* Disponible en: https://www.ceil-conicet.gov.ar/wp-content/uploads/2019/11/ii25-2encuestacreencias.pdf
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y el terreno de lo religioso con otras vertientes de fe que se arraigaron lentamente en el
Rio de la Plata” (2004, p. 45). Dicho proceso fue decantando y finalmente conllevo en
el afio 1825 a la firma del “Tratado de Amistad con el Reino Unido de Gran Bretafia e
Irlanda™.

En sintesis, la congregacion evangélica alemana se establecié en Buenos Aires en
el ano 1840 con la llegada del primer pastor, Augusto Liudwig Seigel (Bianchi, 2004).
Durante el resto de ese siglo se instalaron de manera sistematica presbiterianos (1829),
metodistas (1823), luteranos (1843), bautistas (1881), valdenses (1887) y adventis-
tas (1894). A todas estas iglesias, y siguiendo la linea trazada por Waldo Villalpando,
Christian Lalive D’Epinay y Dwain Eppsse, se las ha clasificado genéricamente como
“iglesias inmigratorias” o de “trasplante” (Bertoni y De Privitellio, 2009), o “protestan-
tismo de inmigracion” (Jean-Pierre Bastian, 1997).

Se asimil6 entonces al conjunto de iglesias evangélicas a un campo de fuerzas, el cual
desde nuestra perspectiva se encuentra en ebullicion debido al estrés institucional® y las
dinamicas propias del crecimiento y nuevas configuraciones a partir de criterios mas
novedosos que los tradicionalmente mencionados en los estudios sociologicos (marcos
interpretativos de accion colectiva o en el caso, marcos teologicos), como por ejemplo
el posdenominacionalismo y la constitucion de redes apostolicas.

A modo de prieta sintesis, el campo evangélico esta conformado principalmente
desde una perspectiva taxondmica por dos grandes polos (Wynarczyk, 2009, 2010;
Marzilli, 2019): el polo “histérico liberacionista”, que agrupa fundamentalmente a las
iglesias surgidas a partir de la Reforma Magisterial o Primera Reforma, integrado prin-
cipalmente por la Iglesia Evangélica Luterana Unida (IELU); Evangélica del Rio de la
Plata (IERP), de tradicion alemana; Evangélica Metodista (IEMA), y Reformada Calvi-
nista y Valdense. Representan aproximadamente un 10% del campo evangélico total y
su principal expresion federativa es la FAIE (Federacion Argentina de Iglesias Evangéli-
cas), la cual alberga incluso algunas expresiones de tono pentecostal.

El segundo polo, que aglutina al restante 90% del campo evangélico, es el deno-
minado “conservador-biblico”, representado fundamentalmente por ACIERA (Alianza
Cristiana de las Iglesias Evangélicas de la Republica Argentina), apegado a lo que se
denomina la hermenéutica literalista de la Biblia o doctrina de la inerrancia de las Sa-
gradas Escrituras, a la vez que proclama a la Biblia como la tnica regla de fe y practica.
Siguiendo el camino desarrollado por Wynarczyk (2009, 2010), esta a su vez subdivi-
dido en dos sectores, el evangelical, compuesto principalmente desde el punto de vista
demografico por la Iglesia Bautista y la Iglesia de los Hermanos Libres, y un segundo
sector de composicion pentecostal (dicho sea de paso, el de mayor crecimiento en toda

5 Coadyuvan al estrés institucional al menos tres elementos sumamente claros. En primer lugar, “el pos-
denominacionalismo que cruza las barreras denominacionales y genera un nuevo reagrupamiento de
iglesias” (Marzilli, 2019, p. 122). En segundo lugar, la denominada Nueva Reforma Apostdlica que
principalmente desde la década de 1990 viene facilitando la convergencia de las iglesias mas alla de sus
propias denominaciones hacia redes apostolicas, mas dindmicas e inflexibles, y finalmente el creciente fe-
némeno de los “exiliados evangélicos” que provocan una mayor porosidad entre las fronteras del campo
evangélico.



Articulo REVISTA INTERDISCIPLINARIA DE TEOLOGIA

Los evangélicos en la vida publica argentina Vol. 3 NUm. 1(2025), pp. 37-54

América Latina),® que se divide a su vez en tres subsectores: clasicos, neoclasicos y
finalmente los neopentecostales (ver Wynarczyk, 2009, pp. 51-53 y Marzilli, 2019, pp.
73-75). Siguiendo la linea trazada por Bernardo Campos (1997) y Wynarczyk (2009),
no consideramos dentro del neopentecostalismo a la Iglesia Universal del Reino de Dios
(IURD) y a la Iglesia Internacional de la Gracia de Dios (IIGD), por entender que per-
tenecen a las denominadas parapentecostales o isopentecostales.

Debemos tener en cuenta que, como toda institucion religiosa, desde las distintas
corrientes protestantes se construyeron fronteras culturales propias, a efectos de deter-
minar los ambitos de pertenencias internas marcando el ritmo de su identidad y sen-
tando las bases necesarias para su proyeccion y visibilidad externa. Sin embargo, esas
fronteras se tornaron cada vez mas difusas (Barrera Rivera, 2002), porosas (Carbonelli,
2011), fragiles, perdieron consistencia. Si apliciramos la conceptualizacion de Bauman,
dirifamos que se tornaron “liquidas” (2003). Paulatinamente surgié una identidad co-
mun, supra-denominacional, la de “ser evangélico”, y ya no “bautista”, “hermano li-
bre”, “menonita”, “luterano”, “metodista” o “pentecostal”.

La nueva identidad no distingue fronteras internas ni permite diferenciar iglesias,
denominaciones o teologias secundarias, lo cual extramuros permite visibilizar a las
iglesias evangélicas con mayor cohesion y como un frente comun. Lo graficamos:

Figura 1

Ser evangélico

Bautistas Metodistas

Cuadrangulares Hermanos Libres

Pentecostales Neo-Pentecostales

Nota. Elaboracion propia.

Pero dicha identidad comun sigue profundizandose, y a partir de los grandes deba-
tes que acontecen en la escena publica, sobre todo respecto de temas sensibles como el
matrimonio igualitario, el aborto y cuestiones de género, se hace un pie comun con el
resto de las confesiones cristianas, fundamentalmente los catdlicos, utilizando un nuevo
rotulo superador de diferencias -“soy cristiano”- como un paraguas mas ampliado y
extenso.

La laxitud de las fronteras hacia el interior del campo no ocurrié por generacion
espontanea, sino que dio a luz a partir de un largo y complejo proceso imbricado que

¢ Acota bien Deiros al respecto del crecimiento evangélico en América Latina: “No cabe duda que en este
proceso inédito de crecimiento, las iglesias pentecostales, carismaticas, las pertenecientes a la «tercera
ola» y el cristianismo posdenominacional han tenido y tienen un papel fundamental” (1997, p. 170).
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inici6 siendo promovido por las banderas de unidad levantadas por los diferentes Con-
sejos pastorales a lo largo y ancho de nuestro pais. Sin embargo, al tiempo que esto
sucedia, permitiendo un renovado crecimiento, en paralelo se fueron socavando las
caracteristicas de cada filiacion y la unidad identitaria otrora enfatizada por las deno-
minaciones. A esto se le debe sumar la transversalidad liturgica creciente y la NRA de
la que daremos cuenta en el siguiente punto. Como dijimos, el “ser evangélico” sur-
ge como concepto por encima de las pertenencias, las formas littrgicas y expresiones
culticas. Este debilitamiento de las fronteras eclesiales, si bien resulté positivo para el
“tiempo de la cosecha cuantitativa”, al momento podria estar produciendo compromi-
sos efimeros que complejizan las dindmicas eclesidsticas y ahondan el fenémeno de los
exiliados evangélicos (Wynarczyk, 2008, 2009, 2010, Marzilli 2019, 2020).

Como mencionamos, el campo evangélico sufrié un proceso de efervescencia inter-
na que aun perdura, y que se traslado en parte a la participacion publica de la iglesia
evangélica en la arena politica y gubernamental, torndndose en un tema de debate y
resolucion pendiente hacia dentro de los margenes eclesiales. Por un lado, se ha supe-
rado la etapa dualista que hacia ver al mundo como un “enemigo”, en base al planteo
del ascetismo radical o de “fuga mundi” (Wynarczyk, 2009), pero sin lugar a dudas el
proceso no ha sido lineal. Por el contrario, transit6 un camino de marchas y contramar-
chas, aproximaciones y distancias, e incluso frentes externos variados que terminaron
uniéndose a las huestes evangélicas tras distintas banderas comunes, tales como la li-
bertad religiosa, una nueva ley de cultos, o la lucha contra el matrimonio igualitario y
posteriormente el aborto y la identidad sexual.

Debemos considerar que las iglesias enroladas en el polo histérico-liberacionista
tienen una perspectiva escritural menos fundamentalista y una afinidad mayor hacia
los partidos de izquierda, en tanto las iglesias enroladas en el polo conservador-biblico
poseen una cosmovision de tinte mas conservadora y tradicional apegandose a una
interpretacion literalista del texto sacro. Igualmente, en su amplia mayoria esta con-
formado por iglesias pentecostales, que tienen una mirada mas romadntica respecto del
peronismo, aunque no se puede ser lineal con esta aseveracion. Escribe Wynarczyk: “Un
dato simple es que en su mayoria los pentecostales simpatizan con el peronismo” (2018,
p. 117).

Serd a partir de la gran concentracion evangélica de la ciudad de Buenos Aires’,
protagonizada por el estadounidense Tommy Hicks en 1954 y que derivara en una
entrevista personal con Juan Domingo Perdn, que las iglesias empezaron su derrotero
politico. En esta linea vale decir que Norberto Saracco (1989, 1992)8 sera uno de los
pioneros en relacionar al peronismo con el pentecostalismo y la impronta del liderazgo

7 Nos dice Wynarczyk: “El 14 de abril de 1954 la campafia empezd bajo el lema “Argentina, una patria
redimida” (...) Hicks comenzé a predicar en el estadio de Atlanta (en el barrio portefio de Villa Crespo)
con unas 1000 personas. Pero el publico aumentaba a medida que se corria la noticia de las sanidades
extraordinarias. Debido a la creciente audiencia la campafia debié6 mudarse al estadio de Huracan”
(2009, p. 65).

8 Nos dice Pablo Seman: “Hace veinte afos, Saracco proponia acercarse a la relacion entre pentecos-
talismo y politica a través de una hip6tesis: entre el peronismo, que promediando los afios 50 parecia
agotarse, y el pentecostalismo, que comenzaba a tornarse masivo, podia divisarse un juego de relevos
carismaticos de forma tal que la religion emergente reemplazaba al movimiento politico en el despliegue
de potencialidades de integracion” (2013, p. 61).
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carismatico (Miguez y Seman 2000, y Seman, 2013). Dicha relacion simbiotica sigue
hasta el dia de hoy en la amplia mayoria del pueblo evangélico (Seman, 2021; Wynarc-
2yk, 2021).

Finalmente es necesario mencionar que la incursion de las iglesias en la faz publica
se complementa con la consideracion externa que las observa como un importante
colectivo a seducir para la obtencién de votos positivos antes que para brindarles posi-
bilidades concretas de ocupar cargos publicos a los candidatos evangélicos. Las mismas
diferenciaciones descriptas entre los dos polos taxonémicos nombrados son consisten-
tes con las diferentes apreciaciones discursivas de tono politico e ideoldgico.

Desarrollo de los diferentes marcos interpretativos
de accion colectiva

Habiendo definido al campo evangélico como un campo de fuerzas es necesario
avanzar someramente sobre los conceptos de “movimientos sociales” y de los marcos
interpretativos de accion colectiva o, dicho de otra forma, sobre la base de justificacion
teoldgica que impulsa a las iglesias evangélicas en su camino de renovacion interna y
transformacion externa. Sera Marostica uno de los pioneros en el contexto latinoameri-
cano en relacionar el concepto de “nuevo movimiento social” con el movimiento evan-
gélico y sefialar: “El movimiento evangélico tiene muchos de los atributos de cualquier
otro -nuevo movimiento social-” (1994, p. 1). Por su parte, Guido Galafassi escribe: “La
historia de la modernidad es la historia de la movilizacion social; la modernidad nace
o se expresa materialmente a partir de procesos de movilizacion y cambio” (2006, p.
37). Indubitablemente podemos afirmar que las iglesias evangélicas son un movimiento
social de caracter religioso, amorfo, dindmico, con una importante capilaridad (Garcia
Bosio, 2016, 2017) y por sobre todas las cosas, adaptables al entorno con increible ca-
pacidad y maleabilidad.

Por su parte, es importante a los fines del presente articulo considerar el concepto de
marcos interpretativos de accion colectiva, el cual asimilamos a marcos teologicos evolu-
tivos que subsisten en capas sedimentales y a su vez que van modelando la cosmovision
evangélica de manera escalonada y visible en el quehacer religioso. Este recurso tedrico
nos permitird hacer referencia a las diferentes innovaciones teologicas neopentecostales
que, en definitiva, terminaron moldeando la actual movilizacion de los evangélicos hacia
la vida publica y el aspiracional politico subyacente en los marcos recientes que justifican
la accion externa y considera a la politica como un nuevo campo de mision.

Asimismo, a fin de propiciar un analisis tedrico mas integral no podemos pasar por
alto la consideracion de que siendo el universo evangélico un campo de fuerzas activo
con sus propias dinamicas y reorganizaciones topograficas, la teoria de las representa-

 En palabras de Tournaire: “Los movimientos sociales siempre aspiran a la realizaciéon de valores cul-
turales y, al mismo tiempo, a obtener la victoria frente a un adversario social determinado” (1994, p.
237). Alain Touraine senalaba a su vez que “el concepto de movimiento social no es una corriente de
opinidn, puesto que pone en tela de juicio una relacion de poder que se sittia muy concretamente en las
instituciones y en las organizaciones, sino la mira de orientaciones culturales a través de las relaciones
de poder y desigualdad” (pp. 240-241). Sera Lorenz Von Stein quien utilizard de manera académica el

término ‘movimientos sociales’. En el afio 1846 public6 su Historia de los movimientos sociales franceses
desde 1789 hasta 1850.



REVISTA INTERDISCIPLINARIA DE TEOLOGIA

PABLO MARZILLI
Vol. 3 NUm. 1 (2025), pp. 37-54

ciones e imaginarios sociales viene a arrojar luz sobre los mecanismos interpretativos de
la accion colectiva. La teoria de las representaciones sociales es una de las producciones
intelectuales mas discutidas del siglo pasado. Surge en el afio 1961, en la ciudad de Pa-
ris, fruto del trabajo y andlisis de varios afios de Serge Moscovici, plasmados en su tesis
doctoral sobre “El psicoanalisis, su imagen y su publico” (La Psychoanalyse son image
et son public), que es la piedra basal de dicha teoria (Perera Pérez, 2002, p. 3).

No es reiterativo sefalar que debemos entender y dar cuenta de la evolucion sufrida
a partir de los distintos marcos interpretativos, los cuales dotaron a las iglesias del anda-
miaje conceptual necesario para su desarrollo, pero puntualmente el de las nuevas teo-
rizaciones que se estan produciendo a partir del dltimo gran marco de accion colectiva,
el de la NRA (los anteriores marcos principales fueron el del iglecrecimiento, la uncion,
la guerra espiritual y la teologia de la prosperidad), que a su vez viene a reinterpretar los
conceptos previos de “uncién”, “autoridad”, “intermediacion carismatica” y “cobertura
espiritual”.

A fin de sintetizar la evolucion tedrica de la NRA vale decir que seran Peter Wagner
y John Eckhardt los tedricos que impulsaran definitivamente el movimiento apostélico!
en nuestro continente y que el primer acto de reconocimiento internacional de la Nueva
Reforma Apostélica, que tuvo lugar en el “National Symposium on the Postdenomina-
tional Church”, convocado por Wagner del 21 al 23 de mayo de 1996, en la ciudad de
Pasadena, California. Entre las varias innovaciones que introduce el nuevo marco inter-
pretativo de accion colectiva, se pueden mencionar el de una “revelacion abierta, activa
y vigente”; la “creciente importancia del rhema”; una “cristologia regia”; el de “los cinco
ministerios”; la “unciéon mesianica”; la “recuperacion de la paternidad divina” y a los
efectos del presente articulo la “teologia del Reino”. Si pudiéramos trazar un paralelismo
entre las Cinco Solas de la Reforma Protestante y las innovaciones de la Nueva Reforma
Apostolica, basicamente podriamos describirlas de la siguiente manera:

Tabla 2

Influencia de la NRA sobre las declaraciones de fe protestantes

Cinco Solas Protestantes

Nueva Reforma Apostolica

Sola Scriptura

Revelacién divina, abierta y activa

Sola Fide

Ideal teocratico

Sola Gratia

Cristologia regia

Solus Christus

Paternidad divina, uncién mesianica

Soli Deo Gloria Linaje apostolico

Nota. Adaptado de Marzilli (2019).

Entrando en el eje de nuestro trabajo, debemos sefalar que como consecuencia
del nuevo marco interpretativo y particularmente de las teorizaciones vinculadas a la

19 Nos dice Wagner: “Utilizo la palabra reforma porque como he dicho creo que esta al menos es semejan-
te a la Reforma Protestante en su impacto total, apostolica porque el mds radical de todos los cambios es
el esparcido reconocimiento al don y oficio del apostol en las iglesias de hoy, y digo nuevas a estas iglesias
de entre muchas otras que utilizan en sus nombres la palabra apostolica” (2004, p. 11).
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doctrina del “Reino Ahora” con base en la teologia del reino y el “ideal teocratico”, la
teologia del kingdom now no es nueva y la génesis de esta ensefianza se remonta hacia
el siglo I1I. Es con la llegada de la tercera ola y particularmente del neopentecostalismo
que la doctrina del “Reino Ahora” cobr6 una dimension especial. Para ampliar el pen-
samiento en analisis, afirma el Pacto de Caracas!! ya invocado, respecto de la teologia
del reino:

Como iglesia apostolica estamos llamados a capacitarnos e involucrarnos en todos los
estamentos que integran los entes de gobierno, entre ellos el ambito del ejercicio de la
politica. Afirmamos que la autoridad es la capacidad real para la administracion del
poder. Esto se traduce en la habilidad de tomar decisiones pensadas para el beneficio
del conjunto de la sociedad y llevarlas desde las ideas hacia los hechos concretos. Por
ello, como iglesia apostélica estamos formando lideres entrenados en el ejercicio del
liderazgo con valores y principios del Reino de Dios. (Pacto de Caracas, 2010, p. 6)

Segun la concepcion tedrica de la NRA, los creyentes en Cristo estan llamados a la
conquista y a ejercer la autoridad delegada por Dios, a la mision integral, vislumbran-
do cada campo social en términos bourdianos como un campo fértil para la mision
y la evangelizacion. Por ende, desde esta perspectiva los cristianos evangélicos son
considerados agentes misionales dondequiera que se encuentren. Sobre el particular
dice Eckhardt: “No todos son apostoles, pero todos pueden ser apostolicos... Los
lideres apostolicos deberian desarrollar personas apostélicas” (2010, p. 40). A fin de
precisar el concepto, es necesario sefalar que se espera que lo “apostolico” se expanda
a todos. Eckhardt los denomina “creyentes proton” (2010, p. 14) dado que ellos son
los pioneros o iniciadores de la obra de Dios en donde se encuentren: familia, trabajo,
universidad, y lugares de influencia.

Como podemos observar, la renovada participacion en la esfera publica de las igle-
sias evangélicas, y particularmente de los creyentes en cada una de las areas que les
toque gestionar, responde en gran medida o es consecuencia del nuevo marco de accion
colectiva, que a diferencia de las perspectivas anteriores mas vinculadas al ascetismo y
la vision binaria del mundo, busca empoderar a los cristianos para involucrarse en la
mision por sus ciudades, tanto en términos espirituales como respecto del ejercicio de
poder, a fin de “traer” a la tierra los principios y virtudes del Reino de Dios.

Sin embargo, pese a que la iglesia evangélica ha crecido sustantivamente en los ulti-
mos anos y su presencia publica es mas notoria, ocasionando el encendido de las alar-
mas por parte de los partidos politicos tradicionales, no se reconoce criticamente que
el aumento de la presencia evangélica en la sociedad haya influenciado acabadamente
cada una de las esferas publicas, y de cara a la sociedad, sigue siendo estigmatizada en
varios aspectos. Al contrario del principio novotestamentario, la poca levadura sigue
sin conseguir leudar de manera eficiente y efectiva a la mayor parte de la masa (socie-

dad).

A fin de tomar posicionamiento sobre temas de interés mundial, entre los dias 26 al 31 de julio del afo
2010 en la ciudad de Colonia Tovar, en las cercanias de Caracas, Republica Bolivariana de Venezuela, los
integrantes del llamado “Movimiento Apostolico de Iberoamérica”, celebraron el denominado “Pacto de
Caracas”; suscribieron el mismo 70 apostoles, cabezas de diferentes redes apostolicas internacionales del
continente americano y europeo.
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Incursiones en la vida publica.
Una participacién amorfa que no condice con la herencia protestante

En este punto analizaremos de manera ripida la evolucion de la presencia de las
iglesias evangélicas en la esfera publica, y fundamentalmente el desarrollo de su parti-
cipacion politica en los diferentes escenarios electorales de las ultimas décadas. Hemos
seflalado que principalmente con motivo de la evolucion de los distintos marcos teol6-
gicos, la iglesia ha ido novando desde una conceptualizacion de fuga mundi hacia una
mds participativa que busca influenciar positivamente en la arena publica, consideran-
do que cada aspecto de la vida secular es un terreno fértil para la mision eclesial.

Comenzando desde los margenes urbanos, en las adyacencias periféricas las iglesias
evangélicas han logrado construir su nivel de influencia a partir de dos aspectos funda-
mentales que, en nuestra opinion, sumados al ya mencionado de la NRA, las posicionan
con un gran potencial para seguir profundizando su misién en la esfera publica. Por un
lado, su increible capilaridad o presencia en el terreno, en los lugares mas inaccesibles,
incluso en aquellos a los que ni siquiera llegan las fuerzas politicas; y en segundo lugar,
su cercania a las necesidades de las personas!'? otorgandoles no solo una renovada es-
peranza de modificacion de su condicion a partir de la nueva vida en el Evangelio, sino
también a través de la acciéon o ayuda social que es entendida como parte de la mision
misma.

Cuando analizamos el crecimiento evangélico desde una perspectiva critica, nota-
mos que el campo de fuerzas evangélico siempre estuvo envuelto en procesos de tensio-
nes y reconfiguraciones, de aproximaciones y distancias. Si bien el crecimiento se dio en
lineas generales por efecto de la multiplicacion de las iglesias y lugares de predicacion,
precarios en su inicio -en términos de Pérez Guadalupe: “templos de cochera” (2018, p.
9)-, también hubo en muchas ocasiones procesos de division por disputas y desacuerdos
teoldgicos o eclesiologicos. Siguiendo los pasos del tedlogo argentino Miguez Bonino,
David y Alberto Roldan sefialan que el crecimiento del protestantismo latinoamericano
puede ser analizado como “divisivo, dividido y fisiparo” (Roldan y Roldan, 2013, p.
53). El concepto fisiparo refiere a la reproduccion por division de algunos seres organi-
cos. Con una pluma habil, el autor compara el fenémeno de reproduccién que acontece
en los grupos celulares.

Es precisamente la vocacion de “sembrar la Palabra” en términos émicos, la que lle-
v a la espiral de multiplicacion a un sinnamero de localidades y ciudades de cada una
de nuestras provincias, incluso en los lugares menos favorecidos. Este proceso vertigi-
noso de crecimiento se dio a partir de los marcos interpretativos de la uncion, la guerra
espiritual y la prosperidad que en la practica dieron a luz ministerios evangelisticos,
como el caso de Carlos Annacondia y muchos otros. En efecto, en la década del 80, el
evangelista up supra nombrado asume un rol protagénico en la historia de las iglesias
evangélicas de nuestro pais, a partir de sus campafias evangelisticas masivas a lo largo y
ancho del territorio nacional que fueron desarrolladas en grandes terrenos al aire libre,
estadios de futbol, cines devenidos en iglesias y otros lugares espaciosos. Lo sefialado se
da en un ambiente festivo, celebratorio y en el que acontecia un sinnumero de milagros.

12 Nos dice Marcos Carbonelli: “Las proyecciones evangélicas en el conurbano apelaron a un discurso
ajustado a preocupaciones sociales en un contexto local, buscando tanto la restauracién material como
espiritual de los habitantes de los distritos” (2020, p. 281).
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Paulatinamente, a las iglesias pentecostales que apoyaban las camparias de evange-
lizaciéon masivas se sumaron congregaciones de otras pertenencias o denominaciones,
principalmente del mismo polo conservador biblico, todo lo cual redundé en la apertu-
ra de miles de lugares de predicacion, que llevaban esperanza a los menos favorecidos
a lo largo de las diferentes y sintomaticas crisis economico-sociales por las que atraveso
nuestro pais de manera ciclica. El Evangelio comenzé a brindar a los mas posterga-
dos una renovada perspectiva que incluia, en términos apocalipticos, un futuro mejor:
“ahora podemos estar mal, pero en Cristo nuestro futuro es glorioso y de autoridad”.
Debemos recordar lo expuesto por Seman al respecto: “la religion esta en lo cotidiano”
(2000, p. 155), y agrega: “la espiritualidad es parte del arsenal cotidiano que tienen las
personas a la hora de enfrentar problemas” (2000, p. 157). La experiencia numinosa
nutre la cotidianeidad, robustece la fe y moldea la vinculacion personal con la deidad, y
en conjunto con la emocioén, facilita la fidelizacion de los nuevos creyentes.

Lo sefialado permitié que paralelamente al crecimiento cuantitativo de la iglesia se
fuera gestando una incipiente participacion politica que fue afianzandose por diferentes
caminos que propendieron a una mayor participacion en los armados electorales. Nun-
ca tuvieron consonancia con los resultados electorales, por lo menos en la medida de lo
previsible conforme al crecimiento evangélico.

Mucho se ha escrito en nuestro medio respecto a la participacion politica de los
evangélicos a través de distintos recorridos efectuados en la creacion de partidos politi-
cos o en la activa participaciéon dentro de los partidos politicos tradicionales!®. Antes de
analizar el recorrido de la participacion politica de la iglesia evangélica, se debe hacer
una nota respecto de la situacion de las mismas durante la dictadura militar acaecida
entre 1976 y 1983. En efecto, el 10 de febrero de 1978 el gobierno de facto presidido
por el general Jorge Rafael Videla establecié un Registro Nacional de Culto (Ley N°
21.745) bajo un Decreto Ley con el objeto de supervisar o establecer un control efectivo
sobre los cultos no catolicos.

Sin embargo, con la reinstalacion de la democracia a partir del afio 1983 hubo un
despertar de la accion evangelizadora de las iglesias, comenzando asi un nuevo hito
para el sostenimiento del crecimiento de los evangélicos hasta el dia de hoy. Bajo un
lema aglutinante y cargado de conviccion, “Argentina para Cristo”, se promovieron un
sinnimero de actividades coordinadas fuera de los templos que fueron vitales para el
éxito de las tareas de proselitismo desarrolladas por las diferentes iglesias y particular-
mente por los Consejos pastorales.

Con el correr de los afios, el movimiento evangélico se torné mas visible, sobre todo a
partir de los multitudinarios actos publicos realizados en el obelisco portefio en los afos
1999, 2001 y 2003. Como consecuencia de dicha visibilidad, Carlos Satl Menem sera el
primer presidente desde la reinstalacion de la democracia en convocar en el afo 1991 a
ACIERA y FECEP (federaciones del polo conservador biblico) para consultarlas sobre

13 A este respecto, se pueden consultar los trabajos citados a continuacién. La presente lista es solo ejem-
plificadora y sin la pretension de que su enumeracién sea exhaustiva: Algranti, 2010, 2013; Carbonelli,
2011, 2013, 2014, 2015, 2016, 2018, 2020, 2022; Carbonelli y Mosqueira, 2011, 2012, 2020; De La
Torre y Semdn, 2021; Esquivel, 2002, 2004; Miguez, 1998; Mosqueira, 2014, 2015, 2019, 2020, 2021,
2022; Frigerio y Wynarczyk, 2008; Seman, 1998, 2000, 2013, 2015, 2017, 2019, 2020; Wynarczyk,
1995, 1996, 2000, 2006, 2008, 2009, 2010, 2012, 2015, 2020, 2022; Wynarczyk y Oro, 2013.
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un proyecto de ley de culto que nunca dio a luz. Precisamente en dicha década los evan-
gélicos intensificaron el lobby legislativo para propender a un marco de mayor igualdad
religiosa y a un dialogo mas profundo con las autoridades catélicas, que si bien derivo
en varios proyectos de ley de culto, no gener6 cambio alguno en su personeria juridica
hasta la sancion del nuevo Codigo Civil y Comercial de la Nacion en el ano 2015 que,
en su articulo 148, establecié como personas juridicas privadas a las iglesias, confesio-
nes, comunidades o entidades religiosas. Sera recién desde el 15 de julio del 2024 que,
mediante la resolucion de la Inspeccion General de Justicia N° 15/2024 se reglamento,
por lo menos para el ambito de la Ciudad Auténoma de Buenos Aires.

El recorrido de la participacion partidaria evangélica tiene un importante mojon
entre los afios 1981 y 1982. En ese momento, un grupo constituido mayoritariamente
por abogados de filiacion bautista y de los Hermanos Libres propuso un accionar mas
participativo, que luego de marchas y contramarchas dio lugar al Movimiento Cristia-
no Independiente (MCI). El Movimiento centro sus expectativas en las elecciones legis-
lativas de 1993 en el ambito de las provincias de Buenos Aires, donde obtuvo 44.450
votos, y en Cordoba, con 12.854 votos, una eleccion sumamente pobre, electoralmen-
te hablando. Ante los resultados mencionados, una parte de los promotores del MCI
insistio, constituyendo el Movimiento Reformador (MR) que en parte se uni6 con el
peronismo disidente de esa época. Otro fracaso fue el Movimiento Social Cristiano en
el afio 2002, el cual pasoé casi desapercibido de cara a la opinion publica.

Otro hito importante sucede a partir del afio 2000 con la participacion de diversos
evangélicos dentro de los partidos politicos no confesionales, pero en una mayor escala
y de manera mads sistemdtica que en veces anteriores. Fue entonces cuando Cynthia
Hotton, perteneciente a la iglesia de los Hermanos Libres, sobresalié y fue elegida dipu-
tada nacional, luego de tres intentos. Posteriormente perdio esa banca en las elecciones
de 2011. La participacion evangélica se profundizé en la década de 2010 con muchos
mas aspirantes a la obtencion de alguna magistratura legislativa. Cito en extenso a
Wynarczyk:

A partir del afio 2010, en la ciudad de Buenos Aires, en los municipios del Conurbano
bonaerense y en varias provincias se evidencio el fenémeno de personas pertenecientes
a congregaciones del polo conservador biblico del campo evangélico y que acttan al in-
terior de partidos politicos. En las elecciones que tuvieron lugar entre julio y agosto del
2011, los datos que manejo indican una participacién de unas 107 personas evangélicas
(mayormente que no ejercian roles pastorales) en la ciudad de Buenos Aires, Conurbano
bonaerense y varias provincias, quienes aspiraban a diversos cargos. Solamente pude
establecer con claridad la distribucion de 88 de estas personas, de las cuales aproxima-
damente un 10% triunfé. (2018, p. 128)

Es necesario mencionar que la amplia mayoria de los candidatos evangélicos men-
cionados por Wynarczyk mostraron pertenecer al peronismo o a partidos afines, y
aproximadamente un 10% pertenecia a las filas del partido de Hotton, “Valores para
mi pais”. En todos los casos, los resultados obtenidos por los candidatos evangélicos
fueron realmente pobres, al punto de poder afirmarse que ni siquiera recibieron el voto
de sus hermanos en la fe, en una escala que les permitiera obtener una posicién parla-
mentaria nacional o provincial.
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Lo sefialado hasta aqui nos lleva a afirmar que el acercamiento de los politicos no
confesionales a las iglesias evangélicas con el fin de obtener los réditos potenciales de
su crecimiento cuantitativo responde a un profundo desconocimiento de como funcio-
na la iglesia y la relacion de autoridad que se da intramuros. El pueblo evangélico no
necesariamente vota por afinidad religiosa sino generalmente por la tradicion politica
subyacente entre sus miembros. Por otra parte, no es lo mismo presencia que influencia;
en este sentido, el titulo de nuestro articulo es bastante claro en términos émicos: el cre-
cimiento evangélico en Argentina (levadura) no ha sido eficiente a la hora de influenciar
sobre la masa (poblacion) en términos politicos practicos.

Ahora bien, a nuestro juicio hay al menos tres razones fundamentales por las cua-
les la poca levadura sigue sin leudar la masa. En primer lugar, la gran dispersion de
candidatos evangélicos y agrupaciones politicas disimiles. Este mismo efecto se da a la
hora de la representatividad publica de las iglesias evangélicas; nadie puede arrogarse
la representacion total del conjunto de las iglesias, y de alli la variedad de asociaciones
y confederaciones existentes. En segundo lugar, hemos observado que los candidatos
evangélicos, mas alla de sus pertenencias politicas, han adolecido de una notoria falta
de programas o propuestas concretas de accion (el como) bien estructuradas y desarro-
lladas para tender a mejorar o cambiar la calidad de vida del conjunto de la sociedad.
No alcanza con un discurso provida, es necesario que las personas tengan claro qué
politicas y programas se aplicardn en caso de obtener una banca o un puesto publico
para palear la dificil coyuntura econémico-social.

Finalmente, a nuestro juicio hay inconsistencia comunicacional y en la estrategia
politica utilizada. No basta con “hacer campafia” en las iglesias o en entornos evangé-
licos. Es necesario masificar el mensaje, transmitir los programas potenciales de gobier-
no, explicarlos al conjunto de la sociedad, porque en caso contrario nunca se obtendran
los escafios o posiciones esperadas. Esto se apoya, en parte, en la falta de experiencia
politica de los candidatos confesionales.

Se da una triple relacion que subyace por debajo de la superficie y no responde a la
logica operacional de lo que acontece en términos politicos. En primer lugar, esperar
que el pueblo evangélico se movilice detras de un candidato confesional o se ordene a
partir de un discurso con pinceladas biblicas como si fuera una masa amorfa es subes-
timar notoriamente a los evangélicos. En segundo lugar, debemos asumir que tampoco
hay una relaciéon directa entre las sugerencias que los pastores pueden dar y lo que
finalmente votan los evangélicos; esto se visibiliza claramente en los resultados electo-
rales. Lo cual confirma que si no hay un voto confesional tampoco es relevante tener
un partido confesional.

Por ejemplo, en el afio 2019, el frente NOS llevaba al frente a Cynthia Hotton y a
Oscar Gémez Centurion, un ex militar, y buscaba el rédito del discurso provida'*. Sin
embargo, luego de alcanzar el 2,59 % de los votos en las elecciones primarias, solo
obtuvieron el 1,71% de sufragios favorables, algo asi como 458.830 votos. El voto

14 Se ha sefialado: “La estrategia evangélica de ganar presencia y adquirir protagonismo a través de una
agenda moral que defiende valores tradicionales... La pregunta que queda ahora en el aire es si esta alian-
za conservadora es solo coyuntural o si, por el contrario, acabara consoliddndose en un nuevo bloque
de poder reaccionario en el que los evangélicos aportan no solo sus bases de creyentes sino también el
discurso moral” (Del Campo y Resina, 2020, pp. 23-24).
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evangélico estuvo practicamente ausente' en el virtual apoyo a un partido cuasi-confe-
sional. Sin embargo, los repetidos y sistematicos fracasos electorales de los candidatos
evangélicos en las grandes ligas nacionales han tenido un mejor y efectivo impacto a la
hora de las elecciones de los cargos provinciales y sobre todo municipales, tanto en las
areas legislativas como en las designaciones en las funciones ejecutivas.

Finalmente, el tercer componente de la relacion citada es que las iglesias evangélicas
durante mucho tiempo levantaron las banderas del dualismo y la concepcion del “fuga
mundi”,y a la fecha no se ha logrado revertir adecuadamente dicha tendencia. En Ar-

gentina es claro que no se estan dando las premisas del “hermano vota por hermano”
(Mariano y Oro, 2011).

¢Nueva derecha o afinidad a preceptos biblicos?
Tres aristas importantes

Hay una tendencia mayoritaria entre los cientistas sociales a afirmar que en las
ultimas tres décadas los evangélicos han sido seducidos principalmente por la derecha
(Algranti, 2010, 2018; Carbonelli, 2020; De La Torre, 2020; Goldstein, 2020; Medina
Rivas Plata y Otros, 2019; Panotto, 2020; Pérez Guadalupe, 2017, 2018; Wynarczyk,
2018, 2020; entre otros). Concretamente sentencia Seman: “En tiempos recientes los
evangélicos son interpelados, interpretados e integrados de forma mas frecuente en
las opciones de derecha que en las de la izquierda” (2021, p. 242). Mucho podriamos
escribir sobre la relacion de la iglesia evangélica y los partidos de derecha, pero si bien
en la superficie de los discursos y la apariencia esto puede parecer cierto, no es menos
verdadero que el voto evangélico se diluye entre las propias pertenencias y filiaciones
partidarias, que no necesariamente estan asociadas a la derecha, aunque siempre tende-
ran a concentrarse frente a un discurso que resalte la ética y la moral.

Desde nuestro punto de vista hay al menos tres aristas que debemos tener en cuenta
para completar el analisis sociologico de la participacion evangélica en la esfera publi-
ca. En primer lugar, mas alla de las declaraciones, los discursos y las teorizaciones debe-
riamos ahondar sobre lo que realmente piensan los evangélicos, puertas adentro, en su
intimidad, en sus casas, en su vida cotidiana, las motivaciones que impulsan su religion
personal o sentida. Mucho se ha escrito sobre la “religion vivida” y su importancia
para el analisis sociologico en el contexto anglosajon (David Hall, 1997; Robert Orsi,
1999, 2000; Meredith B. McGuire, 2003, 2007; Nancy T. Ammerman, 2014) y entre los
estudios latinoamericanos: Aranguren (2015); De La Torre, 2020, 2022; Frigerio 2019;
Mandiner, 2019; Ricardo Rueda 2018; Hugo Rabbia, (2019, 2020). No siempre hay
un correlato entre creencia y vida cotidiana, aunque en lineas generales asi sea, esto se
refleja en la practica politica.

En segundo lugar, debemos considerar que los evangélicos siempre van a tender a
coincidir, debido a su ethos, con aquellos candidatos y tracciones que resalten la defensa
de los valores y principios que ellos encuentran sustanciados en las Sagradas Escritu-
ras, aunque estos suenen de tinte conservador. En los analisis se tiende a obviar el peso
que la Biblia tiene para los evangélicos; de hecho, se los ha llamado histéricamente el

15 Sentencia Pérez Guadalupe: “Nuestra respuesta adelantada es que en la actualidad no existe un ‘voto
confesional’ evangélico en América Latina” (2018, p. 47).
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“pueblo del Libro” y esto no hace mas que describir que mas alla de la profundidad o
conocimiento teoldgico por parte de sus adeptos, todos respetan la autoridad escritural
y tienden a resaltar y vivir conforme a tales principios. De hecho, nos dice Aguirre Mo-
nasterio: “La Biblia ha tenido unas repercusiones sociales y culturales enormes, que van
mucho mas alla de lo religioso, nadie discute su abrumadora influencia” (2024, p. 7).

Finalmente, en lineas generales los evangélicos no asocian la defensa de los valores
tradicionales de la vida y la familia’® a una corriente politica sino a maltiples enun-
ciados y mandamientos que encuentran en las Escrituras. Esto hace que el manejo de
estos temas por parte de la politica sea especialmente analizado por parte de las iglesias
evangélicas. Siempre se defendera a la vida de manera incondicional igual que a la fa-
milia, sea que esto lo pronuncien en sus plataformas partidos de derecha o de izquierda.
Como mencionamosanterior, tiene que ver con la cosmovision cristiana que ha mode-
lado a nuestro pais y continente. En este sentido no es menor que historicamente en la
Republica Argentina muchos de los logros que hoy se perciben como derechos esencia-
les o basicos (registro civil, escuelas laicas, cementerios no confesionales, matrimonio
civil, entre otros) son fruto de la lucha de protestantes que junto a catélicos liberales
promovieron leyes que aseguraron tales derechos.

Consideraciones finales

A modo de colofén me permito hacer algunas consideraciones finales que nos apor-
taran algunas perspectivas importantes para complementar el andlisis de la participa-
cion de los evangélicos en la esfera publica. En primer lugar, es factible sefialar que las
iglesias evangélicas de la Republica Argentina han tenido un importante crecimiento,
fundamentalmente a partir de la década de 1980, el cual con algunas irregularidades
menores continda hasta la fecha de manera multiple y diversa.

En segundo lugar, podemos afirmar que el crecimiento mencionado no se ha tradu-
cido en una influencia publica que redunde en la instauracion de programas o politicas
sociales con preceptos biblicos y una mayor participacion evangélica en los distintos
niveles y posiciones del estado argentino, sobre todo a nivel nacional. Por otra parte,
podemos afirmar que no hay un correlato entre el candidato evangélico y el voto direc-
to por parte de los evangélicos, el “hermano no vota al hermano” y esto ha quedado
demostrado. Por ende, tampoco suena logico que se explore la posibilidad de constituir
partidos politicos confesionales que solamente se enfocarian en un nicho particular y
pasarian desapercibidos por el conjunto.

En tercer lugar, podemos sefialar que mayoritariamente las iglesias evangélicas, de-
bido a su alineacién con las Sagradas Escrituras y su identidad siempre tenderdn a ver
con mejores ojos a aquellos candidatos y partidos que se enrolen detras de la defensa de
la vida y la familia como premisas sociales basicas, que obviamente no alcanzan para
la modificacion de los entornos sociales, pero si permiten un dejo de cercania y simbio-

16 Sin lugar a dudas los evangélicos se mueven con lo que se ha llamado “agenda moral” y esto es innega-
ble: “En todo caso, cabe preguntarse si este ingreso de los evangélicos en la politica, ahora tematicamente
focalizado en la ‘agenda moral’, podria con el tiempo convertirse en un movimiento mas amplio como
los ‘partidos verdes’ en Europa, que también iniciaron su participacion politica centrandose en un tema
que no parecia muy auspicioso en sus inicios” (Pérez Guadalupe, 2017, p. 219).
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sis mayor. Los evangélicos, aunque aparentemente respondan mayoritariamente a una
agenda moralista de derecha, en realidad obedecen, a nuestro juicio, a los preceptos
estipulados de la Biblia, a partir de una lectura literalista de la misma.

Finalmente, debemos mencionar que no hay una sincronia entre los distintos frentes
y candidatos evangélicos que permita aunar posiciones, como tampoco la elaboraciéon
de politicas y programas concretos que se dirijan hacia la solucion de las necesidades
sentidas de las personas (economia, seguridad, educacion, salud, prevision social, entre
otras), los cuales puedan ser comunicados de manera eficaz a toda la poblacion y no so-
lamente al colectivo evangélico. Cierto es que las iglesias evangélicas han migrado desde
una posicion absolutamente espiritualizada y cerrada hacia una mas integral y amplia
que facilita una misién mas compleja y de compromiso con los temas de mayor impacto
social. Entendemos que esto no solo redunda en una mejora de su eficiente capilaridad
territorial, sino que les brinda a las iglesias evangélicas un horizonte de posibilidades
para construir “espiritualmente” la sociedad desde una amplia variedad de cargos y po-
siciones publicas. Veremos como seguira evolucionando esta nueva perspectiva y accion
politica diversa. El gigante dormido esta empezando a despertar en América Latina y
en Argentina también, aunque de manera mucho mas lenta que la esperada.
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